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Wprowadzenie 

Azja jest największym i najbardziej zróżnicowanym konty-

nentem świata, obejmującym obszary o odmiennych trady-

cjach cywilizacyjnych, religijnych i społecznych. W jej obrę-

bie powstały wielkie systemy religijne i filozoficzne, które 

przez tysiąclecia kształtowały życie społeczeństw od Bli-

skiego Wschodu po Daleki Wschód. Judaizm, chrześcijań-

stwo i islam, hinduizm i buddyzm, a także tradycje konfu-

cjańskie i taoistyczne należą do najważniejszych dziedzictw 

duchowych ludzkości, które swoje korzenie mają właśnie na 

tym kontynencie. 

Różnorodność Azji wynika zarówno z jej ogromnej prze-

strzeni geograficznej, jak i z odmiennych warunków środo-

wiskowych oraz historycznych dróg rozwoju poszczegól-

nych regionów. Pustynie Bliskiego Wschodu, stepy Azji 

Środkowej, gęsto zaludnione doliny subkontynentu indyj-

skiego czy archipelagi Azji Południowo-Wschodniej stwo-

rzyły odmienne warunki życia społecznego i religijnego. W 

konsekwencji na kontynencie tym wykształciły się różne mo-

dele cywilizacyjne, które ukształtowały specyficzne sposoby 

rozumienia świata, człowieka i porządku społecznego. 

Z tego względu analiza kontekstów kulturowych Azji sta-

nowi ważny punkt wyjścia dla zrozumienia historii religii 

oraz przemian cywilizacyjnych zachodzących na tym konty-

nencie. Pozwala ona dostrzec, że pojęcie „Wschodu” nie od-

nosi się do jednolitej rzeczywistości, lecz obejmuje wiele od-

rębnych regionów o własnej tożsamości historycznej i kultu-

rowej. Dopiero uwzględnienie tej różnorodności umożliwia 

właściwe uchwycenie specyfiki poszczególnych tradycji re-

ligijnych i cywilizacyjnych Azji. 
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Niniejsze opracowanie ma charakter pomocniczy i pod-

ręcznikowy. Nie pretenduje do miana pracy odkrywczej, lecz 

służy syntetycznemu uporządkowaniu podstawowej wiedzy 

o najważniejszych kontekstach cywilizacyjnych i religijnych 

Azji. Powstało ono w kontekście studiów Orientalistyki 

chrześcijańskiej na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu 

Opolskiego, we współpracy z Instytutem Badań nad Teologią 

i Duchowością Dalekiego Wschodu. Jego dopełnieniem są 

przypisy wskazujące sztandarowe i klasyczne opracowania, 

pomyślane jako propozycja dalszego, pogłębionego studium. 

Zastosowane w pracy nazwy regionów, takie jak „Wschód”, 

„Bliski Wschód” i „Daleki Wschód”, mają charakter histo-

rycznie ukształtowanych terminów pomocniczych i nie rosz-

czą sobie pretensji do pełnej neutralności metodologicznej. 

Układ niniejszego opracowania odzwierciedla zarazem 

historyczną logikę kontaktów między wielkimi cywiliza-

cjami kontynentu. Analiza prowadzi od obszaru śródziemno-

morskiego i Bliskiego Wschodu przez Anatolię i Kaukaz, na-

stępnie przez stepy Azji Środkowej oraz subkontynent indyj-

ski, dalej przez archipelagi Azji Południowo-Wschodniej aż 

do regionów Dalekiego Wschodu i cywilizacji chińskiej. Taki 

porządek odpowiada w przybliżeniu trasie dawnych szlaków 

handlowych i kulturowych łączących Morze Śródziemne z 

Chinami, dzięki którym idee religijne, tradycje społeczne i 

wzorce cywilizacyjne przenikały między różnymi częściami 

Azji. Dzięki temu możliwe staje się ukazanie kontynentu nie 

jako zbioru odizolowanych regionów, lecz jako przestrzeni 

historycznych kontaktów i wzajemnych oddziaływań cywili-

zacyjnych. 
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1. Perspektywa europejska – powstanie pojęć 

„Wschód”, „Bliski Wschód” i „Daleki 

Wschód” 

Nowożytne nazewnictwo regionów Azji ukształtowało się w 

europejskiej geografii jako efekt eurocentrycznego sposobu 

opisu świata1. 

1.1. Dlaczego Europa wykształciła kategorie „Bliskiego” i 

„Dalekiego” Wschodu? 

Kategorie „Bliskiego” i „Dalekiego” Wschodu powstały 

jako rezultat europejskiego sposobu porządkowania prze-

strzeni świata z perspektywy własnego położenia geograficz-

nego. Europa stanowiła punkt odniesienia, od którego okre-

ślano kierunki i odległości innych regionów. Wszystkie ob-

szary znajdujące się na wschód od kontynentu europejskiego 

zaczęto ujmować zbiorczo jako „Wschód”, a następnie róż-

nicować je według stopnia oddalenia od Europy. Regiony 

najbliższe basenu Morza Śródziemnego określono jako „Bli-

ski Wschód”, natomiast obszary najbardziej odległe – 

zwłaszcza cywilizacje Chin, Japonii i Korei – nazwano „Da-

lekim Wschodem”. Podział ten nie wynikał z wewnętrznej 

 
1  J. Brotton, Trading territories: mapping the early modern world, London 

2018; D.F. Lach, Asia in the Making of Europe, Volume I: The Century of Dis-

covery. Book 2, Chicago 2010; M.W. Lewis, K. Wigen, The myth of continents: 

a critique of metageography, Berkeley 1997; E.W. Said, Orientalizm, tłum. M. 

Wyrwas-Wiśniewska, Poznań 2018. Klasyczne ujęcia europejskiego porząd-

kowania przestrzeni świata oraz genezy kategorii „Wschodu” przynoszą 

przede wszystkim Lewis i Wigen, którzy interpretują pojęcia geograficzno-cy-

wilizacyjne jako historycznie ukształtowane konstrukty metageograficzne, 

oraz Said, ukazujący „Orient” jako wytwór zarazem poznawczy, kulturowy i 

polityczny. Z kolei Brotton analizuje ścisły związek między kartografią, han-

dlem i ekspansją nowożytnej Europy, natomiast Lach przedstawia szerokie tło 

historyczne europejskiego odkrywania i klasyfikowania Azji w epoce nowo-

żytnej. 



12 

struktury Azji, lecz z europejskiego punktu widzenia, który 

traktował własny kontynent jako centrum odniesienia dla 

opisu świata. 

1.2. Jakie znaczenie miały odkrycia geograficzne i handel w 

kształtowaniu tej perspektywy? 

Rozwój dalekosiężnego handlu oraz epoka wielkich od-

kryć geograficznych znacząco poszerzyły europejską wiedzę 

o Azji i utrwaliły potrzebę jej regionalnego porządkowania. 

Kontakty handlowe z Indiami, Chinami i archipelagami Azji 

Południowo-Wschodniej sprawiły, że Europa zaczęła po-

strzegać ogromną przestrzeń azjatycką jako zróżnicowany 

obszar gospodarczy i cywilizacyjny. Nowe drogi morskie 

oraz rozwój kartografii umożliwiły dokładniejsze określanie 

odległości i położenia poszczególnych regionów, co sprzy-

jało wprowadzaniu nazw odnoszących się do ich relacji prze-

strzennej wobec Europy. W tym kontekście utrwalił się po-

dział na bliższe Europie obszary zachodniej części Azji oraz 

bardziej oddalone regiony Azji Wschodniej2. 

1.3. Dlaczego pojęcia te są jednocześnie geograficzne, poli-

tyczne i kulturowe? 

Pojęcia „Bliskiego Wschodu” i „Dalekiego Wschodu” łą-

czą w sobie kilka poziomów znaczeniowych. Mają charakter 

 
2 F.A. Plattner, Gdy Europa szukała Azji, tłum. A. Starzeńki i M. Bednarz, Kra-

ków 1975. Praca Plattnera stanowi syntetyczne ujęcie europejskich dróg do-

cierania do Azji oraz rozwoju kontaktów misyjnych i cywilizacyjnych ze 

Wschodem, ze szczególnym uwzględnieniem działalności jezuitów w Indiach, 

Chinach i Japonii. Autor łączy perspektywę historyczną, geograficzną i reli-

gijną, ukazując, że europejskie „szukanie Azji” było zarazem przedsięwzię-

ciem handlowym, poznawczym i misyjnym. Książka zachowuje wartość jako 

klasyczne opracowanie popularyzujące dzieje nowożytnych kontaktów Eu-

ropy z Azją i może służyć jako użyteczne tło dla refleksji nad genezą europej-

skich wyobrażeń o Wschodzie. 
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geograficzny, ponieważ odnoszą się do przestrzennego poło-

żenia regionów Azji względem Europy. Jednocześnie są ka-

tegoriami politycznymi, gdyż zostały utrwalone w języku dy-

plomacji, strategii i administracji państw europejskich w 

okresie nowożytnym i nowoczesnym. Równocześnie niosą 

ze sobą wymiar kulturowy, ponieważ zaczęły oznaczać nie 

tylko obszary geograficzne, lecz także odmienne kręgi cywi-

lizacyjne, religijne i społeczne. W rezultacie terminy te funk-

cjonują jako skrótowe określenia całych regionów kulturo-

wych, choć ich geneza wynika z europejskiego sposobu opisu 

świata. 

2. Bliski Wschód – świat pustyni, religii monotei-

stycznych i struktur plemiennych  

Arabia Saudyjska, Bahrajn, Cypr, Egipt, Irak, Iran, Izrael z Palestyną, Jemen, Jordania, Ka-

tar, Kuwejt, Liban, Oman, Syria, Turcja, Zjednoczone Emiraty Arabskie 

Bliski Wschód stanowi jeden z najstarszych obszarów cywi-

lizacyjnych świata, w którym warunki geograficzne, struk-

tury społeczne oraz rozwój religii pozostawały ze sobą w ści-

słym związku. Środowisko pustynne, organizacja życia w ra-

mach wspólnot plemiennych oraz doświadczenie wspólnej 

tradycji religijnej ukształtowały charakterystyczny model 

kultury i religijności regionu3. 

 
3 C.F. Beckingham (red.), Islam, Cambridge 2009; A. Hourani, Islam in Euro-

pean thought, Cambridge ; New York 1991; I.M. Lapidus, A history of Islamic 

societies, New York 2014; N.N. Lewis, Nomads and settlers in Syria and Jor-

dan, 1800-1980, Cambridge 2009; ʻŪzī Rābī (red.), Tribes and states in a 

changing Middle East, Oxford 2016; E.I.J. Rosenthal, M. Warren, C.F. Beck-

ingham (red.), Judaism and christianity, Cambridge 2009; M.S. Smith, The 

origins of biblical monotheism: Israel’s polytheistic background and the Uga-

ritic texts, Oxford 2001. Klasyczne syntezy dziejów i kultury Bliskiego 

Wschodu przynoszą przede wszystkim Hourani i Lapidus, którzy ukazują re-

gion jako przestrzeń ścisłego związku między środowiskiem geograficznym, 

organizacją społeczną, religią i porządkiem politycznym. Z kolei dwutomowe 

opracowanie Religion in the Middle East pod redakcją Arberry’ego pozostaje 
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2.1. Jak geografia pustyni i oaz kształtowała religijność Bli-

skiego Wschodu? 

Warunki geograficzne Bliskiego Wschodu – rozległe pu-

stynie, ograniczone zasoby wody oraz sieć oaz – wywierały 

istotny wpływ na sposób postrzegania świata i doświadcze-

nie religijne jego mieszkańców. Życie w środowisku suro-

wym i nieprzewidywalnym sprzyjało kształtowaniu się reli-

gijności opartej na poczuciu zależności człowieka od siły 

wyższej oraz na przekonaniu o istnieniu jednego nadrzęd-

nego porządku świata. Pustynia, jako przestrzeń samotności 

i próby, stała się również ważnym symbolem religijnym oraz 

miejscem doświadczenia objawienia w tradycjach biblijnych 

i islamskich. 

2.2. Dlaczego w tym regionie powstały wielkie religie mono-

teistyczne? 

Bliski Wschód stał się miejscem narodzin trzech wiel-

kich religii monoteistycznych: judaizmu, chrześcijaństwa i 

islamu. Wspólnym elementem tych tradycji jest przekonanie 

o istnieniu jednego Boga, który objawia swoją wolę ludziom 

w historii. Religie te wyrastały z podobnego środowiska kul-

turowego i językowego oraz z doświadczenia wspólnej tra-

dycji religijnej ludów semickich. Monoteizm stał się w tym 

kontekście formą religijnej interpretacji historii, w której Bóg 

jest postrzegany jako jedyny władca świata i dziejów. 

 

ważnym kompendium dla porównawczego ujęcia judaizmu, chrześcijaństwa i 

islamu w ich historycznym współistnieniu. Problematykę struktur plemien-

nych i relacji między nomadyzmem, osadnictwem oraz państwowością szcze-

gólnie dobrze objaśniają Lewis i Rabi, natomiast Smith pozwala uchwycić pro-

ces historycznego kształtowania się monoteizmu na tle religii starożytnego Le-

wantu. 
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2.3. Jak struktura plemienna i rodowa wpływa na życie reli-

gijne i społeczne? 

Społeczeństwa Bliskiego Wschodu przez długi czas były 

organizowane w ramach struktur plemiennych i rodowych, w 

których podstawową rolę odgrywały więzi pokrewieństwa, 

lojalności oraz wspólnej tradycji. Religia funkcjonowała w 

tym kontekście nie tylko jako system wierzeń, lecz także jako 

element porządku społecznego regulującego relacje między 

wspólnotami. Normy religijne wzmacniały solidarność grupy, 

określały obowiązki wobec wspólnoty oraz nadawały sank-

cję moralną i symboliczną strukturze życia społecznego. 

W cywilizacjach Bliskiego Wschodu religia odgrywała 

również rolę podstawowego systemu norm regulujących ży-

cie społeczne i polityczne. Prawo, obyczaj oraz porządek 

wspólnoty były w dużej mierze interpretowane jako element 

porządku ustanowionego przez Boga. W rezultacie granica 

między sferą religijną a społeczną była znacznie mniej wy-

raźna niż w nowożytnej kulturze europejskiej4. 

3. Pogranicze anatolijsko-kaukaskie – prze-

strzeń spotkania Europy i Azji 

Turcja – Anatolia, Gruzja, Armenia, Azerbejdżan, region Kaukazu 

Region Anatolii i Kaukazu stanowi jedno z najważniejszych 

historycznych pograniczy cywilizacyjnych Eurazji. Poło-

żony między Morzem Czarnym, Morzem Kaspijskim i Bli-

skim Wschodem, od starożytności pełnił funkcję przestrzeni 

 
4 P. Sękowski, Chrześcijańska teologia islamu Louisa Massignona [Christian 

Theology of Islam by Louis Massignon], Gliwice-Rome 2024. 



16 

kontaktu między kulturą śródziemnomorską, światem irań-

skim oraz cywilizacjami Azji5. 

3.1. Jakie znaczenie ma region Anatolii i Kaukazu jako prze-

strzeń kontaktu cywilizacji? 

Anatolia i Kaukaz od starożytności były obszarem, przez 

który przebiegały ważne szlaki komunikacyjne łączące Eu-

ropę, Bliski Wschód i Azję Środkową. Region ten znajdował 

się na styku wielkich imperiów, takich jak imperium perskie, 

bizantyjskie, osmańskie czy rosyjskie. W rezultacie stał się 

przestrzenią intensywnych kontaktów handlowych, politycz-

nych i kulturowych, w której przenikały się różne tradycje 

cywilizacyjne. 

3.2. Jak współistnieją w nim tradycje chrześcijańskie, islam-

skie i lokalne? 

Na obszarze Anatolii i Kaukazu współistnieją różne tra-

dycje religijne ukształtowane w wyniku złożonej historii 

 
5 T. De Waal, The Caucasus: an introduction, New York 2019; J. Forsyth, The 

Caucasus: a history, New York 2013; D.A. Howard, A history of the Ottoman 

Empire, New York (N.Y.) 2017; S.R. Steadman, G. McMahon (red.), The Ox-

ford handbook of ancient Anatolia: 10,000 - 323 B.C.E, Oxford New York 

Auckland 2016; K. Stopka, T. Bałuk-Ulewiczowa, Armenia Christiana: Arme-

nian religious identity and the Churches of Constantinople and Rome (4th-15th 

century), Kraków 2017; G.M. Yemelianova, L. Broers (red.), Routledge hand-

book of the Caucasus, London New York, NY 2022. Klasyczne i współczesne 

syntezy regionu anatolijsko-kaukaskiego ukazują go jako jedno z podstawo-

wych pograniczy Eurazji, położone na styku Europy, Azji i Bliskiego Wschodu. 

Forsyth i de Waal interpretują Kaukaz jako przestrzeń długiego trwania kon-

taktów imperialnych, etnicznych i religijnych, natomiast Steadman i McMa-

hon pokazują wielowarstwowość dziejów Anatolii od starożytności, podkre-

ślając jej własną podmiotowość cywilizacyjną. Kontekst osmański syntetycz-

nie ujmuje Howard, a specyfikę chrześcijaństwa ormiańskiego oraz religijnego 

zróżnicowania pogranicza dobrze objaśnia Stopka; z kolei Routledge Hand-

book of the Caucasus dostarcza nowoczesnego, interdyscyplinarnego ujęcia 

złożoności historycznej, religijnej i kulturowej całego regionu. 
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regionu. Chrześcijaństwo ma tu bardzo wczesne korzenie, 

zwłaszcza w Armenii i Gruzji, które należą do najstarszych 

państw chrześcijańskich świata. W Anatolii i Azerbejdżanie 

dominuje natomiast islam, który rozprzestrzenił się w regio-

nie wraz z ekspansją ludów tureckich i perskich. Obok wiel-

kich religii monoteistycznych funkcjonują także lokalne tra-

dycje religijne oraz elementy religijności ludowej, które two-

rzą zróżnicowany krajobraz kulturowy regionu. 

3.3. Dlaczego region ten jest historycznym pomostem między 

Europą a Azją? 

Położenie geograficzne Anatolii i Kaukazu sprawia, że 

region ten od starożytności pełni rolę naturalnego korytarza 

komunikacyjnego między kontynentami. Przez jego obszar 

przebiegały ważne drogi handlowe i militarne łączące Europę 

z Azją, w tym szlaki prowadzące w kierunku Bliskiego 

Wschodu i Azji Środkowej. Dzięki temu region stał się prze-

strzenią, w której spotykały się i oddziaływały na siebie 

różne cywilizacje, religie oraz tradycje kulturowe. 

4. Azja Środkowa – kontekst stepów, nomady-

zmu i Jedwabnego Szlaku  

Kazachstan, Kirgistan, Tadżykistan, Turkmenistan, Uzbekistan 

Azja Środkowa stanowi rozległy region stepów i półpustyń, 

którego historia i kultura były przez stulecia kształtowane 

przez tradycję życia nomadycznego oraz przez przebiegające 

tędy wielkie szlaki handlowe Eurazji. Położenie między Chi-

nami, Indiami, Bliskim Wschodem i Europą sprawiło, że 
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region ten stał się ważnym obszarem kontaktów cywilizacyj-

nych6. 

4.1. Jak życie nomadyczne kształtuje religijność i organiza-

cję społeczną? 

Tradycyjny sposób życia ludów Azji Środkowej opierał 

się na pasterstwie i wędrówkach sezonowych po rozległych 

obszarach stepowych. Taki model egzystencji sprzyjał po-

wstawaniu społeczeństw zorganizowanych wokół więzi ro-

dowych i plemiennych oraz autorytetu przywódców klano-

wych. Religijność w tym kontekście miała często charakter 

praktyczny i związany z naturą, obejmując elementy daw-

nych wierzeń stepowych, takich jak kult nieba, duchów 

przodków czy sił przyrody. Wspólnota rodowa oraz tradycja 

przodków stanowiły ważne źródło norm społecznych i reli-

gijnych. 

 
6 M.M. Balzer (red.), Shamanic worlds: rituals and lore of Siberia and Central 

Asia, Armonk, NY 1997; C. Baumer, The History of Central Asia, London 

2018; D. DeWeese, Islamization and native religion in the Golden Horde: 

Baba Tükles and conversion to Islam in historical and epic tradition, Univer-

sity Park, Pa 1994; P.B. Golden, Central Asia in World History, Oxford 2011; 

V. Hansen, The Silk Road: a new history, Oxford New York 2012; S.P. Polia-

kov, M.B. Olcott, Everyday Islam: religion and tradition in rural Central Asia, 

Armonk, N.Y 1992; K. Seetah, Humans, animals, and the craft of slaughter in 

archaeo-historic societies, Cambridge 2019. Podstawowe syntezy dziejów 

Azji Środkowej, zwłaszcza Golden i Baumer, ukazują region jako historyczne 

pogranicze stepów, oaz i wielkich szlaków transkontynentalnych, kształtowane 

przez mobilność ludów, handel oraz wielowiekowe kontakty między Chinami, 

Indiami, Iranem i światem śródziemnomorskim. Znaczenie Jedwabnego 

Szlaku jako sieci wymiany towarów, ludzi i religii szczególnie dobrze obja-

śniają Hansen i Benjamin, podkreślając zarazem rolę społeczeństw nomadycz-

nych w tworzeniu eurazjatyckich połączeń. Z kolei DeWeese i Poliakov po-

zwalają uchwycić złożony charakter islamizacji regionu oraz trwałość religij-

ności lokalnej, w której tradycja islamska współistniała z wcześniejszym dzie-

dzictwem wierzeń stepowych i praktyk wspólnotowych. 
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4.2. Jaką rolę odgrywa Jedwabny Szlak jako przestrzeń spo-

tkania religii i kultur? 

Przez Azję Środkową przebiegały najważniejsze odcinki 

Jedwabnego Szlaku, który przez wiele stuleci łączył Chiny z 

Bliskim Wschodem i Europą. Szlaki te umożliwiały nie tylko 

wymianę towarów, lecz także przepływ idei, religii i tradycji 

kulturowych. W miastach oazowych, takich jak Samarkanda 

czy Buchara, spotykały się wpływy cywilizacji chińskiej, 

perskiej, indyjskiej i śródziemnomorskiej. Wraz z kupcami i 

podróżnikami rozprzestrzeniały się również religie, w tym 

buddyzm, chrześcijaństwo nestoriańskie, manicheizm oraz 

islam. 

4.3. Jak współistnieją islam, tradycje ludowe i dawne wierze-

nia stepowe? 

Współczesna religijność Azji Środkowej jest w dużej 

mierze związana z islamem, który rozpowszechnił się w re-

gionie od VIII wieku wraz z ekspansją kultury arabskiej i per-

skiej. Islam przyjął się jednak w środowisku, w którym funk-

cjonowały wcześniej liczne tradycje lokalne, dlatego w wielu 

miejscach zachowały się elementy dawnych wierzeń stepo-

wych i religijności ludowej. W praktyce religijnej widoczne 

są między innymi formy kultu przodków, lokalnych świętych 

oraz symboliczne znaczenie miejsc związanych z historią 

wspólnoty. W rezultacie religijność regionu ma często cha-

rakter synkretyczny, łączący elementy tradycji islamskiej z 

wcześniejszym dziedzictwem kulturowym stepów. 
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5. Azja Południowa – cywilizacja indyjska i reli-

gijność subkontynentu  

Afganistan, Bhutan, Bangladesz, Indie, Malediwy, Nepal, Pakistan, Sri Lanka 

Azja Południowa obejmuje obszar subkontynentu indyj-

skiego, który należy do najstarszych i najbardziej ciągłych 

tradycji cywilizacyjnych świata. Kultura regionu ukształto-

wała się wokół złożonych systemów religijnych i filozoficz-

nych, które od tysiącleci wpływają na organizację społeczeń-

stwa, życie codzienne oraz sposób rozumienia świata7. 

5.1. Jak system kastowy wpływa na strukturę społeczeń-

stwa? 

System kastowy stanowił przez wiele stuleci jeden z pod-

stawowych elementów organizacji społecznej w cywilizacji 

indyjskiej. Społeczeństwo było tradycyjnie dzielone na 

grupy o określonym statusie, zawodach i obowiązkach reli-

gijnych, co regulowało relacje między jednostką a wspólnotą. 

 
7 A.L. Basham, T.R. Trautmann, The wonder that was India: a survey of the 

history and culture of the Indian sub-continent before the coming of the Mus-

lims, London 2004; J.E. Cort, Jains in the world: religious values and ideology 

in India, Oxford 2011; L. Dumont, Homo hierarchicus: the caste system and 

its implications, Chicago 1980; G.D. Flood, Hinduizm: wprowadzenie, tłum. 

M. Ruchel, Kraków 2008; C. Fuller, The camphor flame: popular Hinduism 

and society in India, Princeton, New Jersey 2018; R.F. Gombrich, Theravāda 

Buddhism: a social history from ancient Benares to modern Colombo, New 

York 2006; S.S. Jodhka, J. Naudet (red.), The Oxford handbook of Caste, New 

York 2023. Klasyczne syntezy cywilizacji indyjskiej, zwłaszcza Basham, uka-

zują subkontynent jako obszar wyjątkowo długiego trwania tradycji religij-

nych, społecznych i intelektualnych. Problem systemu kastowego w jego wy-

miarze społecznym i ideologicznym klasycznie interpretuje Dumont, nato-

miast nowsze badania, zebrane m.in. w The Oxford Handbook of Caste, pod-

kreślają historyczną zmienność, regionalne zróżnicowanie i współczesną ży-

wotność zjawiska. Znaczenie hinduizmu, buddyzmu i dżinizmu dla kultury 

Azji Południowej dobrze objaśniają odpowiednio Flood, Gombrich i Cort, zaś 

Fuller pokazuje, w jaki sposób religia przenika codzienne życie społeczne, ry-

tuały rodzinne i porządek wspólnotowy w kulturze indyjskiej. 
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Przynależność do określonej kasty wpływała na miejsce jed-

nostki w strukturze społecznej, określając jej role społeczne, 

możliwości małżeństwa oraz zakres uczestnictwa w życiu 

wspólnoty. System ten miał również uzasadnienie religijne, 

ponieważ był interpretowany jako element kosmicznego po-

rządku świata8. 

W tradycji indyjskiej porządek społeczny był interpreto-

wany jako część szerszego ładu kosmicznego. System ka-

stowy nie był postrzegany jedynie jako organizacja społe-

czeństwa, lecz jako wyraz zasad rządzących światem i ludz-

kim losem. Przestrzeganie obowiązków związanych z własną 

kastą traktowano jako element dharmy, czyli moralnego po-

rządku podtrzymującego harmonię kosmosu9. 

5.2. Jaką rolę odgrywają hinduizm, buddyzm i dżinizm w 

kulturze regionu? 

Hinduizm, buddyzm i dżinizm należą do najważniej-

szych tradycji religijnych powstałych na subkontynencie in-

dyjskim i wywarły głęboki wpływ na kulturę regionu. Hin-

duizm stanowi dominującą tradycję religijną, kształtującą 

system wartości, rytuałów oraz wyobrażeń o porządku ko-

smicznym i społecznym. Buddyzm i dżinizm powstały w tym 

samym środowisku kulturowym jako alternatywne drogi du-

chowe, podkreślające znaczenie etyki, samodyscypliny oraz 

wyzwolenia z cyklu narodzin i śmierci. Wszystkie trzy trady-

cje odegrały ważną rolę w formowaniu filozofii, sztuki i ży-

cia religijnego regionu10. 

 
8 B. Avari, Starożytne Indie, tłum. Ł. Müller, Kraków 2011. 

9 S. Hamilton, Filozofia indyjska: wprowadzenie, tłum. M. Szkółka i M. Ja-

kubczak, Kraków 2010. 

10 G.D. Flood, Hinduizm... 
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5.3. W jaki sposób religia przenika codzienne życie spo-

łeczne? 

W kulturze Azji Południowej religia nie jest oddzielną 

sferą życia, lecz przenika różne aspekty codziennej egzysten-

cji. Praktyki religijne, rytuały rodzinne oraz święta religijne 

stanowią integralną część życia społecznego i wspólnoto-

wego. Normy religijne wpływają także na sposób organizacji 

życia rodzinnego, etykę pracy, relacje społeczne oraz rytm 

roku wyznaczany przez kalendarz świąt i pielgrzymek. W re-

zultacie religijność w tym regionie ma charakter wszecho-

becny i stanowi jeden z podstawowych elementów tożsamo-

ści kulturowej społeczeństw subkontynentu indyjskiego. 

W kulturze indyjskiej praktyki religijne są ściśle zwią-

zane z codziennym rytmem życia. Rytuały, modlitwy i ob-

rzędy towarzyszą wielu czynnościom dnia codziennego, od 

życia rodzinnego po działalność gospodarczą. W rezultacie 

religia funkcjonuje nie tyle jako odrębna instytucja, ile jako 

element kulturowego porządku regulującego różne sfery ży-

cia społecznego11. 

6. Azja Południowo-Wschodnia – „cywilizacja 

portów i rzek”. Archipelagi, handel i wielokul-

turowość religijna  

Brunei, Filipiny, Indonezja, Kambodża, Laos, Malezja, Mjanma – Birma, Singapur, Tajlan-

dia, Timor Wschodni, Wietnam 

Azja Południowo-Wschodnia obejmuje rozległy obszar ar-

chipelagów i półwyspów położonych między Indiami, Chi-

nami i Australią. Położenie na skrzyżowaniu ważnych szla-

ków morskich sprawiło, że region ten od starożytności 

 
11 M.K. Byrski, Spotkanie z hinduizmem, Warszawa 2016. 
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stanowił przestrzeń intensywnych kontaktów handlowych i 

kulturowych, w której spotykały się różne tradycje religijne i 

cywilizacyjne12. 

6.1. Jak geografia wysp i szlaków morskich wpływała na roz-

wój kultur i religii? 

Rozdrobniona geografia regionu, obejmująca tysiące 

wysp oraz liczne cieśniny i porty naturalne, sprzyjała rozwo-

jowi żeglugi i handlu morskiego. Społeczeństwa Azji Połu-

dniowo-Wschodniej pozostawały w stałym kontakcie z kup-

cami i podróżnikami z Indii, Chin oraz świata arabskiego. 

Wraz z handlem przenikały do regionu także idee religijne, 

formy sztuki i modele organizacji społecznej, które były 

stopniowo adaptowane do lokalnych warunków kulturowych. 

Mimo ogromnej różnorodności etnicznej, językowej i re-

ligijnej wielu badaczy wskazuje na istnienie pewnego 

 
12 A. Acri et al. (red.), Spirits and ships: cultural transfers in early monsoon 

Asia, Pasir Panjang, Singapore 2017; B.W. Andaya, A history of early modern 

Southeast Asia, 1400-1830, Cambridge ; New York 2015; J.C.Y. Liow, N. 

Hosen (red.), Islam in Southeast Asia, London 2010; A. Reid, Southeast Asia 

in the Age of Commerce, 1450-1680: Volume One: The Lands below the Winds, 

New Haven, CT 2003; N. Tarling (red.), The Cambridge history of Southeast 

Asia. 2: From c. 1500 to c. 1800 / ed. by Nicholas Tarling [w:] Cambridge 

2004; B.S. Turner, O. Salemink, Routledge handbook of religions in Asia, Lon-

don 2018; O.W. Wolters, History, culture, and region in Southeast Asian per-

spectives, Ithaca, N.Y 1999. Klasyczne syntezy dziejów Azji Południowo-

Wschodniej, zwłaszcza Reid, Wolters, Tarling oraz Andaya i Andaya, ukazują 

region jako historycznie ukształtowaną przestrzeń komunikacji morskiej i 

rzecznej, w której porty, archipelagi i strefy monsunowe tworzyły trwałe sieci 

kontaktów handlowych i kulturowych. Szczególne znaczenie dla tego procesu 

miała cyrkulacja ludzi, towarów i idei między Indiami, Chinami, światem is-

lamu i później Europą, czego dobrym rozwinięciem jest tom Spirits and Ships, 

akcentujący rolę „Monsoon Asia” jako obszaru intensywnych transferów kul-

turowych. Przemiany religijne regionu – obejmujące recepcję hinduizmu, bud-

dyzmu, islamu i chrześcijaństwa oraz ich współistnienie z religiami lokalnymi 

– dobrze objaśniają zarówno ujęcia syntetyczne, jak i bardziej problemowe 

prace dotyczące islamu Azji Południowo-Wschodniej oraz relacji między reli-

giami „wysokimi” i praktykami ludowymi. 
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wspólnego fundamentu cywilizacyjnego Azji Południowo-

Wschodniej. Wynika on w dużej mierze z podobnych warun-

ków środowiskowych oraz z historycznego znaczenia sieci 

komunikacji rzecznej i morskiej, które sprzyjały kontaktom 

między różnymi społecznościami regionu. W dolinach wiel-

kich rzek oraz wzdłuż wybrzeży powstawały ośrodki integra-

cji politycznej i kulturowej, które umożliwiały przenikanie 

się tradycji lokalnych z wpływami cywilizacji indyjskiej, 

chińskiej i muzułmańskiej13. 

W wielu częściach Azji Południowo-Wschodniej rozwój 

cywilizacji był ściśle związany z siecią rzek i portów mor-

skich. Ośrodki polityczne i handlowe powstawały najczęściej 

w deltach wielkich rzek lub w strategicznych punktach szla-

ków żeglugowych. Dzięki temu region stał się przestrzenią 

intensywnej wymiany handlowej i kulturowej między In-

diami, Chinami i światem muzułmańskim. 

6.2. Dlaczego region ten stał się miejscem spotkania hindui-

zmu, buddyzmu, islamu i chrześcijaństwa? 

Położenie między wielkimi centrami cywilizacyjnymi 

Azji sprawiło, że Azja Południowo-Wschodnia była natural-

nym obszarem przenikania się różnych religii. Z Indii przy-

były hinduizm i buddyzm, które wywarły silny wpływ na 

kulturę i organizację państw wczesnohistorycznych 14 . W 

późniejszym okresie wraz z handlem morskim rozpowszech-

nił się islam, zwłaszcza w archipelagu indonezyjskim i na 

Półwyspie Malajskim. Chrześcijaństwo pojawiło się 

 
13 K. Gawlikowski, Cywilizacja Azji Południowo-Wschodniej [w:] Z. Borzy-

mińska (red.), Chińskie metamorfozy: cywilizacja konfucjańska a cywilizacja 

zachodnia, Warszawa 2022. 

14 R.M.L. Gethin, Podstawy buddyzmu, tłum. T. Macios i A. Stępień, Kraków 

2010. 
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natomiast w epoce nowożytnej w wyniku działalności misyj-

nej oraz obecności europejskich potęg kolonialnych15. 

6.3. Jaką rolę odgrywają religie ludowe i synkretyzm reli-

gijny? 

Obok wielkich tradycji religijnych ważną rolę w kulturze 

regionu odgrywają lokalne wierzenia związane z kultem 

przodków, duchów natury oraz opiekunów miejsc. W wielu 

społecznościach praktyki te współistnieją z religiami świato-

wymi, tworząc formy religijności o charakterze synkretycz-

nym. W rezultacie religia w Azji Południowo-Wschodniej 

często przybiera postać złożonego systemu praktyk i symboli, 

w którym elementy różnych tradycji funkcjonują obok siebie 

i wzajemnie się przenikają. 

7. Daleki Wschód – pojęcie regionu w perspekty-

wie europejskiej i jego zakres geograficzny  

Azja Wschodnia: Chiny – Chińska Republika Ludowa, Hongkong, Makao, Republika Chiń-

ska – Tajwan, Japonia, Korea Południowa, Korea Północna, Mongolia, Tybet – region kul-

turowy w obrębie Chin, rosyjski Daleki Wschód 

Pojęcie Dalekiego Wschodu powstało w europejskiej geogra-

fii jako określenie najbardziej odległych regionów Azji 

 
15 D. Klejnowski-Różycki, Chrystologia na Filipinach [Christology in the Phi-

lippines], „Studia Oecumenica” t. 23 (2023), DOI: 10.25167/so.5390; D. Klej-

nowski-Różycki, P. Sękowski, B. Cudziło, Buddyjskie chrześcijaństwo Tajlan-

dii. Kościół i teologia [Buddhist Christianity of Thailand. The Church and 

Theology], „Nurt SVD” t. 157 nr 1 (2025); D. Klejnowski-Różycki [柯達理], 

P. Sękowski [بيوتر سيكوفسكي], B. Cudziło [บารโ์ธโลมวิ ซดุซโิล], Chrześcijaństwo 

wśród tysiąca pagód i junty wojskowej. Kościół i teologia Mjanmy (Birmy) 

[Christianity Among a Thousand Pagodas and a Military Junta: The Church 

and Theology of Myanmar (Burma)], Opole 2025; D. Klejnowski-Różycki [柯

達理], P. Sękowski [بيوتر سيكوفسكي,], B. Cudziło [บารโ์ธโลมวิ ซดุซโิล], Christia-

nity in the Socialist Kingdom on the Mekong: The Church and Theology of 

Laos, „Teologia w Polsce. Nowa seria” t. 19 nr 1 (2025), DOI: 

https://doi.org/10.31743/twp.2025.19.1.05. 
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znajdujących się na wschód od Europy. Termin ten odnosi się 

przede wszystkim do obszaru Azji Wschodniej, którego hi-

storia i kultura rozwijały się wokół wielkiej cywilizacji chiń-

skiej oraz jej oddziaływania na kraje sąsiednie16. 

7.1. Jak kształtowała się europejska wizja Dalekiego 

Wschodu? 

Europejska wizja Dalekiego Wschodu kształtowała się 

stopniowo wraz z rozwojem kontaktów handlowych, po-

dróży i działalności misyjnej. Już w średniowieczu relacje 

podróżników i kupców opisywały bogactwo i potęgę Chin 

oraz innych krajów Azji Wschodniej. W epoce nowożytnej 

wiedza ta została poszerzona dzięki działalności kupców, dy-

plomatów i misjonarzy, którzy przekazywali do Europy in-

formacje o kulturze, religii i organizacji społeczeństw re-

gionu. W rezultacie Daleki Wschód zaczął funkcjonować w 

europejskiej świadomości jako odrębny krąg cywilizacyjny. 

 
16 K. Brown, G.C. Deng, China through European eyes: 800 years of cultural 

and intellectual encounter, Hackensack, New Jersey 2022; Ibid.; W.I. Cohen, 

East Asia at the center: four thousand years of engagement with the world, 

New York 2023; C. Holcombe, A history of East Asia: from the origins of civ-

ilization to the twenty-first century, New York, NY 2025; D.F. Lach, Asia in 

the Making of Europe, Volume I...; D.F. Lach, E.J. VanKley, Asia in the mak-

ing of Europe. Vol. 1 Book 1: The century of discovery [w:] Chicago 1994; 

M.W. Lewis, K. Wigen, The myth of continents...; G. Rozman (red.), The East 

Asian region: Confucian heritage and its modern adaptation, Princeton, N.J 

1991. Klasyczne i współczesne opracowania pojęcia „Dalekiego Wschodu” 

oraz dziejów Azji Wschodniej pozwalają ująć ten termin zarazem jako euro-

pejski konstrukt geograficzno-cywilizacyjny i jako nazwę regionu o rzeczywi-

stej historycznej spójności. Lewis i Wigen pokazują, że kategorie typu „East”, 

„West” czy „Far East” należą do nowożytnych konstrukcji metageograficz-

nych, natomiast Lach oraz Brown i Deng ukazują, w jaki sposób europejscy 

podróżnicy, misjonarze i autorzy stopniowo budowali obraz Chin i szerzej Azji 

Wschodniej jako odrębnego kręgu cywilizacyjnego. Z kolei Holcombe, Roz-

man i Cohen pozwalają opisać Azję Wschodnią od strony jej własnej histo-

rycznej spoistości – opartej na długotrwałym oddziaływaniu cywilizacji chiń-

skiej, recepcji konfucjanizmu, buddyzmu i pisma klasycznego oraz intensyw-

nych kontaktach między Chinami, Koreą i Japonią. 
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7.2. Jakie obszary obejmuje Daleki Wschód w sensie cywili-

zacyjnym? 

W sensie cywilizacyjnym pojęcie Dalekiego Wschodu 

odnosi się przede wszystkim do regionów pozostających w 

kręgu oddziaływania kultury chińskiej. Obejmuje ono Chiny 

wraz z obszarami ich historycznego wpływu kulturowego, a 

także Japonię i Koreę, które przez stulecia adaptowały ele-

menty chińskiego systemu pisma, filozofii i organizacji pań-

stwa. Do tego kręgu zalicza się również Mongolię oraz rosyj-

ski Daleki Wschód, które pozostawały w kontakcie z cywili-

zacją Azji Wschodniej. 

7.3. Dlaczego region ten był dla Europy postrzegany jako eg-

zotyczny i odległy? 

Dla Europejczyków Daleki Wschód był przez długi czas 

regionem trudno dostępnym i geograficznie bardzo odległym. 

Różnice językowe, religijne i kulturowe sprawiały, że społe-

czeństwa Azji Wschodniej były postrzegane jako odmienne 

od znanego Europie świata śródziemnomorskiego. Odmien-

ność systemów filozoficznych, tradycji religijnych oraz form 

organizacji społecznej wzmacniała wrażenie egzotyczności 

regionu. W europejskiej wyobraźni Daleki Wschód funkcjo-

nował więc jako przestrzeń odległej, wysoko rozwiniętej, 

lecz kulturowo różnej cywilizacji17. 

 
17 H. Nakamura, Systemy myślenia ludów Wschodu: Indie, Chiny, Tybet, Japo-

nia, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellońskiego 2005. 
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8. Azja Wschodnia – cywilizacja konfucjańska i 

jej model społeczny. Państwo rządzone przez 

uczonych 

Chiny – Chińska Republika Ludowa, Hongkong, Makao, Republika Chińska – Tajwan, Ja-

ponia, Korea Południowa, Korea Północna, Mongolia, Tybet, rosyjski Daleki Wschód 

Azja Wschodnia stanowi obszar cywilizacyjny, którego roz-

wój historyczny był w dużej mierze kształtowany przez kul-

turę chińską oraz związane z nią tradycje filozoficzne i spo-

łeczne. Szczególną rolę odegrał konfucjanizm, który przez 

wiele stuleci wyznaczał normy życia społecznego, model 

władzy oraz system wartości w wielu krajach regionu18. 

8.1. Jakie cechy wyróżniają cywilizację chińską i konfucjań-

ski model społeczeństwa? 

Cywilizacja chińska charakteryzuje się silnym naciskiem 

na porządek społeczny, stabilność instytucji oraz ciągłość tra-

dycji kulturowej. Konfucjanizm podkreśla znaczenie etyki 

społecznej opartej na obowiązkach jednostki wobec 

 
18 W.T. De Bary (red.), Sources of East Asian tradition, New York 2008; B.A. 

Elman, Civil examinations and meritocracy in late Imperial China, Cambridge, 

Massachusetts ; London, England 2013; P.F. Kornicki, Classics, Examinations, 

and Confucianism [w:] Languages, scripts, and Chinese texts in East Asia, 

Oxford 2018; D. Kuhn, The age of Confucian rule: the song transformation of 

China, Cambridge London 2011; J. Oldstone-Moore (red.), The oxford hand-

book of Confucianism, New York, NY, United States of America 2023; K. Par-

amore, Japanese Confucianism: a cultural history, Cambridge 2016; X. Yao, 

Konfucjanizm. Wprowadzenie, tłum. J. Hunia, Kraków 2009. Podstawowe 

opracowania konfucjanizmu i cywilizacji Azji Wschodniej ukazują ten krąg 

jako obszar, w którym etyka relacyjna, rytuał, rodzina i edukacja współtwo-

rzyły model ładu społecznego oraz politycznego. Yao i The Oxford Handbook 

of Confucianism objaśniają klasyczne podstawy tradycji konfucjańskiej oraz 

jej rozwój w różnych częściach Azji Wschodniej, natomiast Kuhn i Elman po-

kazują historyczne znaczenie uczonych-urzędników oraz egzaminów państwo-

wych jako instytucjonalnego rdzenia chińskiego modelu władzy. Z kolei de 

Bary, Kornicki i Paramore pozwalają uchwycić ponadregionalny zasięg tego 

dziedzictwa, zwłaszcza w Korei i Japonii, przy jednoczesnym zachowaniu lo-

kalnych form recepcji i adaptacji. 
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wspólnoty oraz na hierarchicznej strukturze relacji między-

ludzkich. Społeczeństwo postrzegane jest jako system wza-

jemnych zobowiązań między władcą a poddanymi, rodzi-

cami a dziećmi oraz starszymi i młodszymi członkami wspól-

noty. Harmonia społeczna osiągana jest poprzez zachowanie 

właściwych relacji i przestrzeganie norm moralnych19. 

Istotnym elementem chińskiej wizji porządku politycz-

nego była koncepcja Mandatu Nieba (天命, Tianming). 

Zgodnie z tą ideą władza cesarska nie miała charakteru abso-

lutnego ani wyłącznie dynastycznego, lecz była uzależniona 

od moralnego sprawowania rządów. Władca zachowywał 

mandat do rządzenia tak długo, jak długo zapewniał harmo-

nię społeczną i dobrobyt poddanych. W przypadku kryzysów 

politycznych, klęsk żywiołowych lub nadużyć władzy utrata 

Mandatu Nieba mogła uzasadniać zmianę dynastii20. 

Charakterystyczną cechą tradycyjnej cywilizacji chiń-

skiej była szczególna rola warstwy uczonych urzędników. 

Państwo było w dużej mierze administrowane przez elitę wy-

kształconą w klasycznej tradycji konfucjańskiej, która zdo-

bywała stanowiska dzięki systemowi egzaminów państwo-

wych. W rezultacie władza polityczna była ściśle powiązana 

z autorytetem wiedzy i edukacji21. 

 
19 K. Gawlikowski, Chińskie metamorfozy: cywilizacja konfucjańska a cywili-

zacja zachodnia, Warszawa 2022. 

20 W.S. Morton, C.M. Lewis, Chiny: historia i kultura, tłum. B. S. Zemanek, 

Kraków 2007. 

21 F. Jullien, Drogą okrężną i wprost do celu: strategie sensu w Chinach i Gre-

cji, tłum. M. Falski, Kraków 2006; F. Jullien, Pochwała nieokreśloności: za-

piski o myśli i estetyce Chin, tłum. B. Szymańska i A. Śpiewak, Kraków 2006. 
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8.2. Jaką rolę odgrywają rodzina, rytuał i harmonia spo-

łeczna? 

W konfucjańskim modelu społeczeństwa podstawową 

jednostką życia społecznego jest rodzina, która stanowi wzór 

dla organizacji całej wspólnoty politycznej. Relacje rodzinne, 

oparte na szacunku wobec rodziców i przodków, są trakto-

wane jako fundament porządku społecznego. W tradycji kon-

fucjańskiej relacje rodzinne stanowiły także model organiza-

cji całego państwa. Władca był postrzegany jako symbo-

liczny „ojciec” wspólnoty politycznej, natomiast poddani 

jako członkowie rozszerzonej rodziny. W ten sposób porzą-

dek społeczny był interpretowany jako rozwinięcie zasad ob-

owiązujących w rodzinie, takich jak lojalność, posłuszeństwo 

oraz wzajemna odpowiedzialność. Ważną funkcję pełnią 

również rytuały regulujące zachowanie jednostki w różnych 

sytuacjach życia społecznego. Przestrzeganie rytuałów oraz 

poszanowanie hierarchii sprzyja utrzymaniu harmonii mię-

dzy członkami wspólnoty i stabilności całego społeczeństwa. 

8.3. W jaki sposób tradycje chińskie oddziaływały na Japo-

nię i Koreę? 

Przez wiele stuleci kultura chińska wywierała silny 

wpływ na kraje sąsiednie Azji Wschodniej. Japonia i Korea 

przejęły liczne elementy chińskiego systemu pisma, admini-

stracji państwowej oraz tradycji filozoficznej. W szczególno-

ści konfucjanizm odegrał istotną rolę w kształtowaniu elit 

urzędniczych oraz systemów edukacyjnych tych krajów. 

Mimo zachowania własnej odrębności kulturowej 
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społeczeństwa Japonii i Korei adaptowały wiele instytucji i 

idei wywodzących się z chińskiej tradycji cywilizacyjnej22. 

Jednym z ważnych elementów chińskiego dziedzictwa 

cywilizacyjnego był także system egzaminów urzędniczych 

opartych na klasycznej edukacji konfucjańskiej. System ten 

kształtował elity administracyjne państwa i wywarł wpływ na 

organizację biurokracji w krajach pozostających w kręgu kul-

tury chińskiej, zwłaszcza w Korei i Wietnamie. W ten sposób 

konfucjański model administracji państwowej stał się waż-

nym elementem wspólnego dziedzictwa cywilizacyjnego re-

gionu. 

9. Azja Wschodnia – konteksty religijne i filozo-

ficzne regionu. Brak religii wyłącznej 

Religijność Azji Wschodniej charakteryzuje się współistnie-

niem wielu tradycji filozoficznych i religijnych, które przez 

stulecia kształtowały kulturę regionu. Konfucjanizm, taoizm, 

buddyzm oraz liczne praktyki religijności ludowej tworzą 

złożony system wierzeń i praktyk, w którym elementy róż-

nych tradycji funkcjonują równolegle i wzajemnie się uzu-

pełniają23. 

 
22 H.G. Blocker, C.L. Starling, Filozofia japońska, tłum. N. Szuster, Wydaw-

nictwo Uniwersytetu Jagiellońskiego 2008; M. Kanert, Starożytna Japonia: 

miejsca, ludzie, historia, Kraków 2006; D. Keene, Narodziny japońskich tra-

dycji: Yoshimasa i Srebrny Pawilon, tłum. M. Król, Kraków 2013; D.T. Suzuki, 

Zen i kultura japońska, tłum. B. Szymańska, P. Mróz, i A. Zalewska, Kraków 

2009; P.H. Varley, Kultura japońska, tłum. M. Komorowska, Kraków 2006; 

B. (Daizen) Victoria, Zen na wojnie, tłum. M. Kanert, Kraków 2005. 

23  S. Chao, Chinese popular religion in text and acts, Amsterdam 2023; J. 

Ching, Chinese Religions, London 1993; S. Feuchtwang (red.), Handbook on 

religion in China, Cheltenham, UK ; Northampton, MA, USA 2020; L. Kohn, 

Taoizm: wprowadzenie [Introducing Daoism], tłum. J. Hunia, Kraków 2012; 

K. Lai, An introduction to Chinese philosophy, Cambridge, United Kingdom 

2017; J. Oldstone-Moore (red.), The oxford handbook of Confucianism...; B.S. 
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9.1. Jak współistnieją konfucjanizm, taoizm, buddyzm i reli-

gie ludowe? 

W kulturze Azji Wschodniej różne tradycje religijne i fi-

lozoficzne nie funkcjonują zazwyczaj jako systemy wyklu-

czające się nawzajem. Konfucjanizm pełni przede wszystkim 

rolę systemu etycznego i społecznego regulującego relacje 

między ludźmi. Taoizm odnosi się do kosmologicznego po-

rządku świata oraz do harmonii człowieka z naturą. Buddyzm 

natomiast koncentruje się na problemie cierpienia i drodze 

wyzwolenia duchowego. Obok tych tradycji istnieją liczne 

formy religijności ludowej związane z kultem przodków, du-

chów oraz opiekunów miejsc24. 

W kulturze chińskiej rzadko występowało zjawisko reli-

gii wyłącznej, wymagającej pełnej przynależności do jed-

nego systemu wierzeń. W praktyce społecznej różne tradycje 

religijne i filozoficzne współistniały obok siebie, pełniąc od-

mienne funkcje w życiu społecznym i duchowym. Dzięki 

 

Turner, O. Salemink, Routledge handbook of religions in Asia... Podstawowe 

opracowania religijności Azji Wschodniej ukazują ją nie jako układ wzajemnie 

wykluczających się religii, lecz jako historycznie ukształtowane pole współo-

becności różnych tradycji tekstowych, rytualnych i społecznych. Ching, Kohn 

oraz Feuchtwang pokazują z jednej strony odrębność konfucjanizmu, taoizmu, 

buddyzmu i religijności ludowej, z drugiej zaś ich długotrwałe współistnienie 

w obrębie jednej kultury rytualnej. Z kolei Oldstone-Moore i Lai dobrze obja-

śniają etyczny, społeczny i filozoficzny wymiar tradycji konfucjańskiej oraz 

jej relację do innych nurtów myśli chińskiej, natomiast Turner i Salemink do-

starczają potrzebnych narzędzi metodologicznych do analizy pojęć takich jak 

religia, religijność ludowa i synkretyzm w kontekście azjatyckim. 

24 A.I. Wójcik, Wolność i władza: filozoficzne idee cywilizacji liberalnej i kon-

fucjańskiej w próbie mie̜dzykulturowego porównania [Freedom and Authority: 

Philosophical Ideas of Liberal and Confucian Civilizations in an Attempt at 

Intercultural Comparison], Kraków 2002; A.I. Wójcik, Filozoficzne podstawy 

sztuki kręgu konfucjańskiego: źródła klasyczne okresu przedhanowskiego 

[Philosophical Foundations of Art in the Confucian Cultural Sphere: Classical 

Sources from the Pre-Han Period], Kraków 2010; A.I. Wójcik, Laozi, Wang 

Bi, Księga dao i de z komentarzami Wang Bi [The Dao De Jing with Wang 

Bi’s Commentaries], Kraków 2006. 
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temu religijność regionu przybrała formę komplementarnego 

współistnienia różnych tradycji25. 

9.2. Dlaczego religia w Azji Wschodniej często ma charakter 

rytualny i synkretyczny? 

Religijność regionu koncentruje się w dużej mierze na 

praktykach rytualnych regulujących relacje między człowie-

kiem, wspólnotą i kosmosem. Rytuały związane z kultem 

przodków, świętami oraz cyklem życia odgrywają ważną rolę 

w utrzymaniu ciągłości tradycji społecznej. Jednocześnie 

różne tradycje religijne były w historii regionu często adap-

towane i łączone z istniejącymi praktykami kulturowymi. W 

rezultacie religijność Azji Wschodniej przybrała często cha-

rakter synkretyczny, w którym elementy różnych systemów 

wierzeń współistnieją w ramach jednej kultury26. 

9.3. Jak wygląda relacja między religią, etyką i życiem spo-

łecznym? 

W kulturze Azji Wschodniej religia, etyka i życie spo-

łeczne są ze sobą ściśle powiązane. Tradycje filozoficzne re-

gionu, zwłaszcza konfucjanizm, kładą nacisk na moralny wy-

miar relacji społecznych oraz odpowiedzialność jednostki 

wobec wspólnoty. Normy etyczne regulują zachowanie w ro-

dzinie, w życiu publicznym oraz w relacjach międzyludzkich. 

 
25 L. Kohn, Taoizm...; M. Shahar, Klasztor Shaolin: historia, religia i chińskie 

sztuki walki, tłum. J. Hunia, Kraków 2011; X. Yao, Konfucjanizm... 

26 J. Gittings, Historia współczesnych Chin: od Mao do gospodarki rynkowej, 

tłum. Ł. Müller, Kraków 2010; J. Liu, Wprowadzenie do filozofii chińskiej: od 

myśli starożytnej do chińskiego buddyzmu, Kraków 2010; B.I. Schwartz, Sta-

rożytna myśl chińska, tłum. M. Komorowska, Kraków 2009. 
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Religijność nie jest więc wyłącznie sferą prywatnej wiary, 

lecz stanowi element porządku społecznego i kulturowego27. 

Charakterystyczną cechą religijności Azji Wschodniej 

jest brak wyraźnej granicy między różnymi tradycjami reli-

gijnymi. W praktyce społecznej ta sama osoba może uczest-

niczyć w rytuałach konfucjańskich, praktykach taoistycz-

nych oraz ceremoniach buddyjskich, nie postrzegając ich 

jako sprzecznych. Religijność regionu ma zatem często cha-

rakter komplementarny, w którym różne tradycje pełnią od-

mienne funkcje w życiu społecznym i duchowym. W tym 

kontekście religia była postrzegana przede wszystkim jako 

element ładu społecznego i moralnego, a nie jako wyłącznie 

sfera indywidualnej wiary28. 

Podsumowanie 

Zróżnicowanie kulturowe Azji ukazuje, że kontynent ten 

nie stanowi jednolitej przestrzeni cywilizacyjnej, lecz mo-

zaikę odrębnych światów historycznych, religijnych i spo-

łecznych. Od pustynnych obszarów Bliskiego Wschodu, 

gdzie powstały wielkie religie monoteistyczne, przez stepy 

Azji Środkowej i cywilizację subkontynentu indyjskiego, aż 

po złożone systemy filozoficzne Azji Wschodniej – każdy z 

tych regionów wykształcił własny sposób rozumienia czło-

wieka, społeczeństwa i porządku świata. Geografia, struktury 

społeczne oraz tradycje religijne tworzą w każdym z nich od-

mienny kontekst kulturowy, który wpływa na kształt życia 

społecznego i duchowego. 

 
27 M. Kapstein, Tybetańczycy, tłum. J. Hunia, Kraków 2010; A. Przybysławski, 

Buddyjska epistemologia Tybetu: studia i przekłady, Kraków 2017. 

28 D. Klejnowski-Różycki, Filozofia sztuki chińskiej. 中國藝術哲學 [The Phi-

losophy of Chinese Art], Warszawa-Zabrze 2015. 
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Z perspektywy badań nad chrześcijaństwem w Azji ozna-

cza to, że Kościół nie funkcjonuje na tym kontynencie w jed-

nym jednolitym środowisku kulturowym. Spotyka się raczej 

z wieloma różnymi cywilizacjami, z których każda posiada 

własne tradycje religijne, systemy wartości i sposoby organi-

zacji życia społecznego. Zrozumienie tych kontekstów jest 

zatem konieczne, aby właściwie interpretować historię chrze-

ścijaństwa w Azji oraz wyzwania związane z jego obecnością 

w różnych częściach kontynentu. 

Azja jawi się w tym świetle nie jako jednolity „Wschód”, 

lecz jako przestrzeń wielu cywilizacji. Dopiero dostrzeżenie 

tej różnorodności pozwala uchwycić specyfikę religijną i kul-

turową regionów, w których chrześcijaństwo rozwijało się i 

nadal rozwija w dialogu z wielkimi tradycjami duchowymi 

Azji. W tym sensie analiza kontekstów kulturowych Azji sta-

nowi konieczny warunek wszelkiej poważnej refleksji nad 

historią, inkulturacją i teologią chrześcijaństwa na tym kon-

tynencie. 
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Syntetyczny zestaw tez cywilizacyjnych Azji 

1. Azja nie stanowi jednolitej cywilizacji, lecz prze-

strzeń wielu odrębnych światów kulturowych, 

które rozwijały się w różnych warunkach geogra-

ficznych i historycznych. 

2. Cywilizacja Bliskiego Wschodu ukształtowała re-

ligie monoteistyczne, w których Bóg jest postrze-

gany jako władca historii i źródło porządku moral-

nego. 

3. W społeczeństwach bliskowschodnich religia peł-

niła funkcję nie tylko duchową, lecz także spo-

łeczną i prawną, organizując życie wspólnoty. 

4. Cywilizacja indyjska interpretowała porządek spo-

łeczny jako część kosmicznego ładu, w którym re-

ligia, etyka i struktura społeczna pozostają ze sobą 

ściśle powiązane. 

5. W kulturze subkontynentu indyjskiego religia 

przenika codzienne życie społeczne, a praktyki re-

ligijne stanowią integralny element życia wspól-

noty. 

6. Azja Środkowa była historycznie przestrzenią spo-

tkania kultur dzięki sieci szlaków handlowych zna-

nych jako Jedwabny Szlak. 

7. Cywilizacja Azji Południowo-Wschodniej rozwi-

jała się wokół sieci rzek, portów i szlaków mor-

skich, które sprzyjały kontaktom handlowym i kul-

turowym. 

8. Region Azji Południowo-Wschodniej stał się miej-

scem przenikania wielu tradycji religijnych, takich 

jak hinduizm, buddyzm, islam i chrześcijaństwo. 



37 

9. Cywilizacja chińska opierała się na konfucjańskim 

modelu społeczeństwa, w którym porządek spo-

łeczny wynika z harmonii relacji między ludźmi. 

10. W tradycji chińskiej państwo było postrzegane 

jako rozszerzona wspólnota rodzinna, a władza 

była uzasadniana moralnym autorytetem rządzą-

cych. 

11. System egzaminów urzędniczych w Chinach stwo-

rzył model państwa administrowanego przez wy-

kształconą elitę urzędniczą. 

12. Religijność Azji Wschodniej ma często charakter 

synkretyczny, ponieważ różne tradycje religijne 

współistnieją i uzupełniają się w ramach jednej 

kultury. 
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W serii… 

W serii Handbooks and Course Materials ukazały się lub są 

w przygotowaniu: 

 

1. “A wy za kogo Mnie uważacie?” Traktat o Panu Jezu-

sie. Skrypt dla studentów z chrystologii integralnej29. 

2. Metody badawcze i metodologia badań w naukach 

teologicznych. Podręcznik dla doktorantów30. 

3. Między Smokiem a Krzyżem. Daleki Wschód jako 

kontekst cywilizacyjny i kulturowy chrześcijaństwa31. 

4. Konteksty kulturowe Azji. Wprowadzenie do cywili-

zacyjnego zróżnicowania kontynentu32. 
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say I am?” A Treatise on the Lord Jesus. A Course Script for Students of Inte-

gral Christology], Opole 2026. 

30 D. Klejnowski-Różycki 柯達理, Metody badawcze i metodologia badań w 

naukach teologicznych. Podręcznik dla doktorantów [Research Methods and 

Research Methodology in Theological Studies. A Handbook for Doctoral Stu-

dents], Instytut Badań nad Teologią i Duchowością Dalekiego Wschodu; Re-

dakcja Wydawnictw Wydziału Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego. 

31  D. Klejnowski-Różycki 柯逹理, Między Smokiem a Krzyżem. Daleki 

Wschód jako kontekst cywilizacyjny i kulturowy chrześcijaństwa. [Between the 

Dragon and the Cross. The Far East as the Civilizational and Cultural Context 

of Christianity], Opole 2026. 
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Summary 

Asia comprises multiple distinct civilizational spheres 

shaped by geography, history, social structures, and religious 

traditions. European categories such as “East,” “Middle East,” 

and “Far East” organize this space from an external perspec-

tive and do not reflect its internal diversity, as the continent 

forms a mosaic of different cultural worlds. The Middle East 

combines monotheistic religions with tribal and legal orders, 

Anatolia and the Caucasus function as civilizational border-

lands, and Central Asia developed through nomadism and ex-

change along the Silk Road. South Asia formed around the 

religious and social order of the Indian subcontinent, while 

Southeast Asia developed through maritime networks, trade, 

river systems, and the interaction of multiple religious tradi-

tions. East Asia produced a Confucian model of society, state, 

and ethics, with religiosity characterized by coexistence and 

synthesis of traditions. Christianity in Asia operates not 

within a single cultural environment but across diverse civi-

lizational contexts, shaping its forms of presence, develop-

ment, and inculturation. 

 

Słowa kluczowe: Azja, zróżnicowanie cywilizacyjne, re-

giony kulturowe, religie, chrześcijaństwo w Azji 

Keywords: Asia, civilizational diversity, cultural regions, re-

ligions, Christianity in Asia 
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Azja obejmuje wiele odrębnych przestrzeni cywilizacyjnych, których 

zróżnicowanie wynika z geografii, historii, struktur społecznych i tradycji 

religijnych. Europejskie pojęcia „Wschodu”, „Bliskiego Wschodu”  
i „Dalekiego Wschodu” porządkują tę przestrzeń z perspektywy 

zewnętrznej i nie oddają jej wewnętrznej jedności, ponieważ kontynent 

tworzy mozaikę różnych światów kulturowych. Bliski Wschód łączy religie 
monoteistyczne z porządkiem plemiennym i prawnym, Anatolia i Kaukaz 

pełnią funkcję pogranicza cywilizacji, a Azja Środkowa rozwijała się w 

warunkach nomadyzmu i wymiany prowadzonej przez Jedwabny Szlak. 
Azja Południowa kształtowała się wokół religijno-społecznego ładu 

subkontynentu indyjskiego, natomiast Azja Południowo-Wschodnia wokół 

portów, rzek, archipelagów, handlu i przenikania wielu tradycji religijnych. 

Azja Wschodnia wykształciła konfucjański model społeczeństwa, państwa 

i etyki, a jej religijność przybrała postać współistnienia i syntezy różnych 
tradycji. Chrześcijaństwo w Azji funkcjonuje więc nie w jednym 

środowisku kulturowym, lecz w wielu odmiennych kontekstach 

cywilizacyjnych, co decyduje o formach jego obecności, rozwoju  

i inkulturacji. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                          


